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Este artigo objetiva apresentar a mudanga ocorrida na concepcao de mal do filésofo Agostinho de
Hipona depois de sua conversdo ao Cristianismo, expondo o pensamento do autor tanto a partir da
perspectiva biografica, com base nas Confissoes, quanto da obra Livre-arbitrio, a fim de explicitar
como este pensador ao abandonar a visdo ontologica de mal maniqueista, passa a adotar uma
concepcdo antropologica de filiagdo cristd. Pretende-se, assim, contribuir com este importante
tema, a partir do pressuposto de que ndo apenas um saber especifico concorre para a construgéo
da concepgdo de mal em Agostinho, mas saberes que se entrecruzam.
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INTRODUCAO

No século IV, a igreja ja havia adquirido uma posi¢do de importancia
no Império. O Cristianismo ja havia se espalhado pela Africa, Asia e
Europa. As grandes controvérsias ja haviam girado em torno do
Gnosticismo, Cristologia e agora sobre o mal, tema, entdo, debatido.
A resposta do Maniqueismo atraiu a muitos jovens em busca de
satisfac@o intelectual e experiéncia espiritual. Dentre eles estava o
jovem Agostinho, que ja possuia conhecimento sobre a cultura
classica e adentrou na seita como ouvinte, buscando respostas para o
problema do mal. Depois de decepg@o com as explicagdes que ouvira
dos mestres maniqueus, Agostinho buscou a Verdade na doutrina
cristd. No meio desse contexto de batalhas teoldgicas, Agostinho
ressurge pensando a filosofia grega a luz da fé e embasado nas
Escrituras que moldam sua teologia e filosofia.

Agostinho se vincula ao Cristianismo, analisando como esta nova fé
mudou seu conceito sobre o mal em relagdo a Deus, ao homem e ao
mundo. Pretende-se mostrar no presente manuscrito, para além da
perspectiva biografica das Confissdes, portanto, com base na obra
Livre-arbitrio, as mudangas operadas na concep¢do agostiniana de
mal. Propde-se a investigagdo da mudanca ocorrida na concepcdo de
mal depois de sua conversdo, expondo o pensamento do autor, de
modo a contribuir com este importante tema, a partir do pressuposto
de que ndo apenas um saber especifico concorre para a construgio da
concepcdo de mal em Agostinho, mas saberes que se entrecruzam.

A Compreensido de Agostinho sobre o mal a luz do Cristianismo

O tema do mal relacionado a Deus ndo é medieval, em seu famoso
Dilema, Epicuro, por exemplo, o expde:

Deus, ou quer impedir os males e ndo pode, ou pode e ndo quer,
ou ndo quer nem pode, ou quer e pode. Se quer e ndo pode, é
impotente: o que ¢ impossivel em Deus. Se pode e ndo quer, ¢
invejoso: o que do mesmo modo, ¢ contrario a Deus. Se nem quer
nem pode, ¢ invejoso e impotente: portanto, nem sequer ¢ Deus.
Se pode e quer, o que ¢ a unica coisa compativel com Deus,
donde provém ndo a existéncia dos males? Por que razdo ¢ que
ndo os impede? (EPICURO, 1985, p. 20)

Se Deus é bom e justo, entdo por que Deus permite o mal? Se Deus
pode acabar com o mal e ndo o faz, entdo sera que Ele ndo tem poder?
Se Deus tem poder ¢ ndo acaba com o mal, entdo serd que Deus é
realmente bom? Qual a origem mal? O filésofo e tedlogo Agostinho
tem uma grande contribui¢do a dar a esse problema filosofico
apresentando a seguinte reflexao:

Pois bem, se sabes ou acreditas que Deus € bom — e ndo nos ¢
permitido pensar de outro modo —, Deus ndo pode praticar o
mal. Por outro lado, se proclamamos ser ele justo — e nega-lo
seria blasfémia —, Deus deve distribuir recompensas aos bons,
assim como castigos aos maus. E por certo, tais castigos parecem
males aqueles que os padecem. E porque, visto ninguém ser
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punido injustamente — como devemos acreditar, ja que, de
acordo com a nossa fé, ¢ a divina Providéncia que dirige o
universo —, Deus de modo algum sera o autor daquele primeiro
género de males a que nos referimos, s6 do segundo.
(AGOSTINHO, 1995, p.17)

Esta resposta faz parte da obra Livre-Arbitrio. Nela o hiponense
comega seu didlogo com Evodia respondendo a pergunta: sera Deus o
autor do mal? Antes de oferecer uma clara resposta sobre a possivel
participagdo de Deus na origem do mal, ele faz duas distingdes
importantes: o mal natural (o que homem sofre) € o que o homem
pratico (mal moral). Desde o inicio do debate sobre o tema percebe-se
um distanciamento de categorias maniqueistas, ¢ um claro
compromisso com o conceito de Deus como Supremo Bem. Sendo
pelo caminho da razo ou da €, ndo é possivel conceber Deus como
autor do mal, pois isso seria blasfémia. Algumas ideias centrais logo
sdo expostas ja agora do ponto de vista da fé, a saber:

1*) Deus ¢ Bom, logo Ele ndo pode ser autor do mal: a énfase de
Agostinho ¢ teocéntrica. Ndo existe possibilidade de ligagdo ou unido
ontoldgica entre Deus e o mal. Ndo ha mistura, aproximagdo ou
rivalidade. Deus ¢ o Supremo Bem. Ele ndo pode praticar o mal.

2%) Deus ¢ Justo, logo Ele julga com equidade: Ele recompensa os
bons e condena os maus, ¢ ndo comete injustica. Pensar de outro
modo para Agostinho seria blasfémia. Ele ndo acredita que Deus
possa ser injusto, pois isso contraria quem Ele €.

3") Deus em Sua Divina Providencia dirige o Universo: Agostinho
acredita na atuacdo direta de Deus cuidando do mundo. Ndo existem
dois Deuses: um que fez o mundo material e outro que fez o mundo
espiritual. Nao ha nada mal na matéria. O Universo ¢ visto como
estando ligado com Deus e sobre seu controle. Tudo isso € pensado de
acordo com a fé crista.

Se Deus ndo ¢ o autor do mal, pois ele ¢ Justo e Bom, entdo de onde
vem o mal? Segundo Agostinho (1995, p.17), o mal ndo poderia ser
cometido sem ter algum autor. Ele ndo acredita mais em uma forga
que controla o0 homem e o leva determinadamente a praticar o mal,
mesmo que sem querer. Seu argumento ¢€: a justica de Deus ao julgar
o homem s6 ¢ possivel se o ato que este praticar for totalmente livre,
pois quem deveria ser julgado se ndo tivesse escolha em fazer o bem
em vez do mal? Ja no inicio do seu diadlogo, percebe-se uma unido
entre a fé e razdo. Ele ndo estd desenvolvendo o tema baseado apenas
no que acredita, pelo contrario, em todo tempo argumenta a luz da
razdo, haja vista que as duas nfo sdo contrarias, tampouco sdo
excludentes, sendo possivel usar a razdo a servico da fé.

Mas como essa mudanga tdo grande sobre o conceito de mal
aconteceu? Agostinho ndo mudou subitamente sua concepgdo de mal,
antes profundamente marcada pelo dualismo defendido pela seita de
Mani, que admitia “[...] que existiam dois principios ontoldgicos
eternos, o mal (trevas), e o bem (luz), logo, o mal existe
substancialmente.”. (BRANDAO, 2019, p. 82-83). Lentamente ruiu a
estrutura de significado que o maniqueismo havia lhe oferecido.
Alguns fatores devem ser considerados para entendermos as causas
das mudangas conceituais de Agostinho a respeito da sua concepgao
de mal.

A assimilacdo da concepciio metafisica de substincia espiritual do
neoplatonismo de Plotino

Uma das dificuldades de Agostinho em aceitar o conceito de Deus
distanciado do mal, era que ele tinha um conceito materialista de
Deus. Como a matéria era entendida como ma na concepgdo de um
pensamento ainda ligado ao maniqueismo, e Deus tinha um corpo, era
possivel Deus ser mal. O hiponense ndo conseguia conceber uma
substancia espiritual. Foi através da leitura de Plotino (1992) que sua
teologia saiu de um eixo materialista, para uma concepgdo espiritual.
Segundo Gilson (2001, p.153) “o encontro com a filosofia de Plotino
foi seu primeiro encontro com a metafisica”. Diante disso podemos
dizer que a ontologia tem uma importancia fundamental na

formulagdo da solugdo para o problema do mal. Segundo Gilson
(2001, p.153):

Deus ¢ a plenitude do ser; portanto, ele é o bem absoluto e
imutavel. Criado do nada a natureza humana do homem s6 ¢ boa
na medida em que ¢, mas nessa justa medida, ela ¢ boa. Assim o
bem ¢ proporcional ao ser; donde resulta que o contrario do bem,
que ¢ o mal, ndo pode ser considerado como do ser. Estritamente
falando, o mal ndo é. O que se designa por esse nome reduz-se 4
auséncia de certo bem numa natureza que deveria possui-lo. E o
que se exprime ao dizer que o mal é uma privagdo. A natureza
caida ¢, pois, ma na medida em que ¢ viciada pelo pecado, mas ¢é
um bem enquanto natureza; exatamente, ela ¢ esse mesmo bem
em que o mal existe e sem o qual ndo poderia existir.

Havia alguns elementos tedricos de proximidade conceitual entre
Plotino e o Cristianismo, ao ponto de Agostinho agora ver todo um
absurdo dentro das fantasias dos maniqueistas. Pelo menos dois
aspectos podem ser citados para mostrar a contribuicdo do
neoplatonismo para a nova concep¢ao de mal em Agostinho. Segundo
Cooper (2002, p.171):

Primeiro, “ao ler. Os platonicos, fui levado a considerar a verdade
como algo incorpdreo” (7.20), pois apresentavam a visdo de um
mundo gerado a partir de fonte imaterial, de modo que ndo era
mais necessario pensar Deus como “mar” onde o mundo, como
esponja gigantesca, estd mergulhado. Em segundo lugar,
convenceram Agostinho de que “tudo o que é bom; e o mal... ndo
¢ uma substancia, como afirmavam os maniqueistas, mas apenas
privacdo de ser” (7.12).

O afastamento de Agostinho do materialismo sé foi possivel ao ler
Plotino, uma vez que, como ja exposto, sua concepg¢do anterior sobre
Deus era de alguém feito de corpo. Esse conceito de substancia era
tao central em relacdo a sua ligagdo com o maniqueismo que ele ja
declarava que a formacédo dessa ideia mudaria sua peregrinagdo. Com
efeito, afirmara Agostinho (1997, p.68): “se me fosse possivel
conceber uma substincia espiritual, todos os obstaculos teriam sido
superados e afastados do meu espirito.”

O Tratamento paternal e a hermenéutica do bispo Ambrésio

Agostinho ndo teve boas impressdes do Antigo Testamento. Sua
dificuldade era resultado de seu método hermenéutico, € da sua
vaidade intelectual. Depois de ler as Escrituras ele relata que teve a
impressdo de uma obra indigna de ser comparada a majestade de
Cicero. “Meu orgulho ndo podia suportar aquela simplicidade de
estilo”. (AGOSTINHO, 1997, p. 39)

Como um homem que ja havia desprezado as Escrituras comega a
aceitar seus ensinamentos? A resposta esta no impacto que Ambrosio
teve sobre o Hiponense. Quando ele chega em Mildo as palavras do
bispo prendem sua atencdo e ele se sente tratado paternalmente.
Agostinho define Ambrdsio como perito e formado na igreja. O
hiponense explica o sentido desse encontro com o bispo. Segundo
Agostinho (1997, p. 40) “para que eu fosse por ele conduzido
conscientemente a ti”. Além deste aspecto de relacionamento
discipulo e mestre, que o hiponense experimentou, Ambrosio mostrou
a Agostinho através dos seus sermdes, como a hermenéutica alegorica
esclarecia textos das Escrituras que os maniqueus criticavam e que o
proprio Agostinho achava que ninguém poderia responder a estes.
Segundo Strathern (2002, p.11):

Ambroésio era um dos espiritos mais brilhantes da cristandade e
seus sermoes atraiam enormes audiéncias. Agostinho foi ouvi-lo e
de imediato se libertou de dois preconceitos que cultivava em
relagdo ao cristianismo: constatou que essa religido podia ser
abracada por alguém intelectualmente mais capaz; e comprovou
também que a Biblia era um livro mais profundo do que ele
acreditava ser, e que nem sempre devia ser interpretado ao pé da
letra.
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O hiponense havia se aproximado de Ambrdsio por admirar sua
retorica, ou seja, passou a ser ouvinte do bispo como sua méae sempre
quis, mas ndo como um homem que acredita e resolveu abandonar
tudo que acreditava antes, mas como um académico que iria apreciar
como um pregador conseguia expor com tamanha habilidade
Escrituras, nas quais antes Agostinho nao achava interesse algum.

Agostinho e a concepciao cosmoldgica do relato da criacio de
Génesis

Agostinho foi profundamente influenciado pela teologia da criagdo
presente no livro de Génesis. Inclusive ele escreveu um comentario
sobre o referido livro como critica as ideias dos maniqueus, onde
refutou as objeg¢des dos maniqueus ao capitulo primeiro de Génesis.
Segundo Agostinho (2004, p. 207):

[...] os maniqueus costumam criticar as Escrituras do Antigo
Testamento, que ndo conhecem, e, com essa critica, zombar de
nossos irmdos débeis e infantis e engana-los, ndo encontrando
estes como lhes responder, pois ndo ha Escritura alguma que néo
possa ser criticada facilmente por parte daqueles que ndo a
compreendem.

A criagdo segundo o primeiro capitulo de Génesis ¢ um ato livre da
bondade de Deus e ndo ha nada de eterno ligado a ela. Além disso, a
criagdo nao foi uma fabricagdo a partir de uma matéria previamente
existente, mas uma criagdo do nada. Ou seja, ela ndo se da a partir de
alguma coisa, contudo o hiponense contra a concep¢do necessaria de
criagdo afirma a criagdo ex-nihilo:

A matéria informe, que Deus criou do nada, foi denominada
primeiramente “céu e terra”, e se disse: No principio, Deus criou
o céu e a terra, ndo porque isso ja existia, mas porque podia
existir, pois o céu e a terra, conforme estd escrito, foram criados
depois. (AGOSTINHO. 2005, p. 301.)

Algumas conclusdes logicas podem ser extraidas com base no que
fora exposto:1*) A matéria ndo tem existéncia eterna, como dizia a
filosofia de Platdo. Mas foi criada, e ndo foi feita da substancia que
Deus é. Mas foi criada do nada. 2%) A matéria ndo ¢ ma, porque Deus
criou a matéria e ela ndo tem ligacdo nenhuma com as trevas. 3*) Se
Deus criou a matéria entdo ndo ha base nenhuma para o dualismo
maniqueista, porque s6 existe uma substancia eterna. Com relagdo ao
fato da criagdo ser boa, lembra Lima Vaz (2009, p.191) que: “no
ensinamento cristdo da doutrina da criagdo de todos os seres por Deus
que, ao coroar a obra criadora, ‘viu que todas as suas obras eram
muito boas’(Gn.1.30).”

O panteismo maniqueista que mistura criatura e criador ¢ substituido
pela precedéncia do Criador que faz tudo existir. Como o hiponense
diz, todos os outros bens tém nele a sua origem, mas ndo participam
dele (AGOSTINHO, 2005, p.37).

Claramente ele retira suas afirmagdes do livro de Genesis 1.1: “No
principio criou Deus os céus e terra”. Agostinho usa bases biblicas
para combater afirmagdes de carater gndstico-maniqueistas e, nessa
perspectiva, esclarece que: “Nao afirmamos que este mundo ¢
coeterno com Deus, porque este mundo néo tem a sua eternidade, a
qual somente Deus possui” (AGOSTINHO, 2005, p. 298), explica na
obra Comentario a Génesis contra os maniqueus, que nio foi s6 uma
parte da criag@o espiritual da criagao que foi feita por Deus, mas que
tudo o que existe de material e espiritual provém dele. Nao hé espaco
para dualismo, o que existe ¢ uma doutrina da criagdo nos moldes
judaico-cristao.

O conceito de mal em Agostinho

Depois do maniqueismo Agostinho ainda passou pela astrologia,
posteriormente aderiu por um curto periodo ao ceticismo, todavia
esses apenas foram degraus em relacdo a sua peregrinacdo em direcio
a Verdade. Conforme ele mesmo declara: “Assim, duvidando de tudo,
a maneira dos académicos — como se imagina comumente —

flutuando entre todas as doutrinas, resolvi abandonar os maniqueus”
(AGOSTINHO, 1997, p. 68)

A busca pela explicagdo sobre a origem do mal em Agostinho o fez
sentir angustia, principalmente ao perceber que a cada dia que
passava as respostas que procurava nos maiores mestres eram vazias.
Com efeito, reconhece este: “eu, porém, estava ansioso para conhecer
a origem do mal”. (AGOSTINHO, 1997, p. 88).

Mas qual foi a conclusdo que Agostinho tirou sobre o problema do
mal e como ¢é possivel entender sua nova concep¢io? Pode-se resumir
a ideia sobre o mal em algumas proposi¢des abaixo:

I) Deus nao é o autor do mal

Agostinho ndo aceita mais a visdo maniqueista de Deus e o mal como
forgas opostas e eternas coexistindo. Sua cosmovisao agora modifica
a ligacdo entre Criador e criatura, pois a natureza imutavel e boa de
Deus o impedia de se envolver moral e ontologicamente com o mal.
Logo, a concepgdo de mal do hiponense ¢ teocéntrica. Para ele Deus e
o mal ndo eram rivais ou mesmo estavam no mesmo nivel de
existéncia, antes, tudo que Deus havia criado era bom, ¢ se o mal
existia, a natureza de Deus o impedia de haver criado o mal, pois seria
uma contradi¢do o mal vir do bem Supremo.

A opcao que sobra no Doutor da fé a partir de sua transcendente
teontologia ¢ compreender o mal ndo mais como uma questdo
ontoldgica, tampouco como uma questdo natural, como se fizesse
parte da criagdo, mas como uma questdo moral. Agostinho
realisticamente nido nega Deus (ateismo) e muito menos nega sua
bondade ou poder. Afirma Agostinho (1995, p. 91):

Desse modo, vi e me pareceu evidente que criaste boas todas as
coisas, ¢ que nada existe que ndo tenha sido criado por ti. E
porque ndo as criaste todas iguais, cada uma em particular existe
porque € boa, e tomadas em conjunto sdo muito boas. De fato, o
nosso Deus criou todas as coisas muito boas.

Todavia, o hiponense também n3o nega a existéncia do mal.
Entretanto como entender, dentro da sua teodiceia, a ligagdo entre
Deus e 0 mal existindo?

Agostinho abandona a crenga maniqueista de um deus bom e outro
deus mau, o primeiro ligado a luz e o segundo ligado as trevas. Agora
para ele era evidente que havia apenas um tnico Deus Criador de
todas as coisas, ou seja, a cosmologia biblica ¢ afirmada
explicitamente e inclusive a criagdo do mundo material estd incluida,
pois tudo que existe vem de Deus. Mas se o mal ndo vem de Deus e
ndo estd intrinsecamente ligado a criagdo, entdo como explicar a
existéncia do mal? Agostinho (1995, p. 85) fez a mesma indagagéo:

Mas de onde vem o mal, se Deus é bom e fez boas todas as
criaturas?3 Ele é certamente o sumo bem, e as criaturas sdo bens
menores. Mas, criador e criaturas, todos sdo bons. De onde entdo
vem o mal? [...]De modo algum pode a corrupcdo afetar o nosso
Deus, seja por uma vontade, seja por qualquer necessidade ou seja
por qualquer acontecimento imprevisto, porque ele é o proprio
Deus, e tudo o que quer para si é bom, e ele proprio ¢ o bem;
porém estar sujeito & corrupgdo ndo ¢ um bem.

Segundo a concepgdo agostiniana a criagdo tem uma ordem de bens
superiores e bens inferiores, e quem estava na posi¢do de Supremo
bem era Deus. Tudo o que existe abaixo dele é considerado bem
menor. Mas mesmo havendo varias categorias de bens, tanto a
criatura quanto o criador sdo ontologicamente bons. Ndo ha abertura
ou possibilidade para uma interpretacdo gndstica da criagdo ou de
ligacdo da materialidade com o mal. Agostinho descarta totalmente a
possibilidade de algum mal estar ligado a Deus, pois além de
ontologicamente isso ser impossivel, visto Deus em sua natureza ser o
Sumo Bem, a propria criagdo é retratada como boa originalmente.
Porém se o problema da origem do mal ndo estd em Deus nem na
criagdo. Entdo de onde vem o mal? Nao seria entdo o mal um invasor
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da criagdo? Quanto a isto declara Agostinho (1995, p. 91) “Em ti o
mal ndo existe de forma alguma; ¢ ndo s6 em ti, mas em quaisquer
criaturas tomadas em sua universalidade. Porque, fora da tua criagdo
nada existe que possa invadir ou corromper a ordem por ti
estabelecida”

Agostinho sabia que o maniqueismo acabava no final de tudo
culpando a Deus pela existéncia e permissio do mal, e
apologeticamente ele declara que nem Deus nem a criagéo tem o mal
em si mesmos. Isso claramente mostra que as novas convicgdes de
Agostinho ndo foram uma tentativa de adaptar antigos conceitos
maniqueistas, sobre Deus e sobre a criagdo, as crengas cristds. Na
verdade, houve um abandono total do conceito sobre a origem do mal
ainda ligado a Deus e a criagdo e uma aceitacdo e defesa da bondade
de Deus ¢ da sua criagdo.

II) O mal nio é uma substincia

A mudanga de Agostinho foi a saida de uma definicdo de mal
ontoldgico-natural para uma concepgdo do mal antropologico-moral.
A grande mudanca que Agostinho faz na formulagdo do problema do
mal é repensa-lo a luz do conceito de Bem. Sem as antigas énfases do
dualismo gndstico, o hiponense afirma uma ontologia nio do mal,
mas somente do bem, relegando o mal para esfera moral. O mal para
Agostinho ndo esta ligado a criag@o, ndo vem de Deus, sequer esta em
um estado natural do homem. O mal ontolégico nio existe para
Agostinho. O que existe ¢ o mal moral, cuja causa ele liga ao homem
e seu livre arbitrio.

Diz Agostinho, “todas as coisas, pelo fato de existirem, sdo boas. E
aquele mal, cuja origem eu procurava, ndo ¢ uma substancia.” (1995,
p-90). Consequentemente, este abandona sua concepgdo do mal como
ser ¢ passa a entender o mal segundo a concepgdo de Plotino, que o
definia como auséncia do bem, ou especificamente como nao-ser.
Como explica Estrada (2004), o mal ¢ caréncia de bem, ¢ ndo tem
forma, sendo assim um afastamento do ser. Conforme Ferrater (2009)
o mal ndo ¢ uma substincia, mas uma privagdo, ou se quiser, um
movimento (rumo ao nao-ser). Mas como explicar que o problema do
mal vem de uma questdo moral e ndo do problema ontologico?
Assevera Agostinho (1987, p. 38):

Mas passou do bem eterno ao bem temporal, do bem espiritual ao
bem carnal, do bem inteligivel ao bem sensivel, do Sumo Bem ao
bem infimo. Existe, pois, um bem que a alma racional ndo pode
amar, sem pecar. E o bem que ¢ inferior a ela. Assim o mal é o
proprio pecado; e ndo o objeto amado com afei¢do pecaminosa.

Agostinho, assim, define o mal de forma hierarquica, uma vez que
declara uma espécie de substitui¢do ou passagem do eterno para o
temporal, do superior para o inferior. Ou seja, o mal ndo esta nas
coisas ou no ser, mas no uso que o homem faz das coisas e da que
posi¢do isso ocupa em relagdo ao Sumo Bem. O homem erra pelo
abuso do que ¢ sensivel, carnal e temporal. Ndo ha um mal prévio,
que sempre existiu na materialidade da criagdo e torna o mal
inevitavel. Destarte, segundo o entendimento agostiniano , “tampouco
a luz, se — feita para os olhos — for cultuada, como se fosse a luz da
sabedoria para o espirito. Ela ndo se tornaria mal por isso. O mal ¢ a
pratica supersticiosa com a qual se serve dela uma criatura, em vez de
servir o Criador” (AGOSTINHO, 1987, p.38)

Para o hiponense o mal estd no erro do homem em usar sua
capacidade de escolha, por amar de forma desordenada as coisas da
criacdo (inferiores), e coloca-las no lugar de Deus. Portanto, a criagdo
¢ boa, mas as escolhas do homem sdo mas, pois ele abusa do uso da
criagdo. Agostinho aqui denomina o que ele entende como o mal
moral, que ¢ o pecado. Esta convic¢do do pecado como mal moral se
distancia de uma conceituagdo que poderia aproximar-se de uma
defini¢do ontoldgica e ¢ reafirmada por ele. Segundo Agostinho
(1987, p. 38) a defectibilidade da alma vem de seus atos e da pena
que padece pelas dificuldades — consequéncia dessa defectibilidade.
Todo o mal reduz-se a isso. Ora, o agir ou o padecer ndo sdo
substéncias. Portanto, a substincia ndo ¢ um mal.

1IT) O mal é resultado do livre-arbitrio

Se as respostas para o problema do mal levaram Agostinho para o
maniqueismo, a insatisfagdo com essas mesmas respostas o fez
abandonar esta seita, pois desde o inicio ele ndo tinha uma “ideia
clara e nitida da causa do mal.” (AGOSTINHO, 1997, p. 84). Mas se
o mal ndo estava em Deus, pois tudo o que Ele fazia era bom, entéo,
como explicar a origem do mal no homem, se foi Deus quem o criou?

Para Agostinho (1987, p. 30): “Se a vida tende ao nada foi por se ter
desviado — por uma defecgdo voluntaria — de quem a criou, e de
cujo ser desfrutava. Foi por querer — contra a lei divina — gozar dos
seres corpdreos aos quais Deus a tinha colocado superior.” Entende-
se aqui que de acordo com este 0 mal vem do uso que o homem faz
do dom da liberdade, que Deus lhe concedeu. Pois a causa para o mal
moral, neste caso o pecado, era o amor pelas coisas inferiores no
lugar de apego a Deus. Ou seja, em vez de amar a Deus, ele passou a
desejar coisas inferiores, tornando-se, deste modo, escravo das
paixdes. Mas nesse caso por que Deus criou o homem com liberdade,
criando assim a possiblidade dele cair? Conforme Agostinho (1987, p.
32): “julgou Deus que assim seriam melhores os seus servidores — se
livremente o servissem. Coisa impossivel de se conseguir mediante
servi¢o forgado e ndo livre.”

Diferente do determinismo maniqueista, que concebia a ideia do mal
ndo como algo que o homem fazia por escolha, mas o praticava sem
querer, tornando assim sem nenhuma responsabilidade moral pelos
seus atos, a concepgdo de Agostinho do mal ¢ profundamente ligada a
ideia de livre-arbitrio. Deus na verdade ndo poderia obrigar o homem
a fazer o que era certo ou errado, mas sim poderia esperar que através
do livre arbitrio este fizesse o que era certo, muito embora, também
pudesse decorrer do mesmo livre arbitrio a possibilidade de pecar.
Como explica abaixo Agostinho (1995.p.82) em seu didlogo com
Evodia:
Realmente, e se ¢ essa a questdo por ti proposta, ja estd
claramente resolvida. Pois, se ¢ verdade que o homem em si seja
certo bem, e que ndo poderia agir bem, a ndo ser querendo, seria
preciso que gozasse de vontade livre, sem a qual ndo poderia
proceder dessa maneira. Com efeito, ndo ¢ pelo fato de uma
pessoa poder se servir da vontade também para pecar, que ¢é
preciso supor que Deus no-la tenha concedido nessa intengéo.

Segundo o hiponense, ontologicamente o homem foi feito bom,
porém ele usou para o mal o bem do livre arbitrio que Deus havia lhe
dado. Ele escolheu praticar o mal, logo, o homem tornou o mal moral
real ao apropriar-se do seu dom, utilizando o livre arbitrio para amar
as coisas mas. Ou seja, “ele se volta contra a ordem da natureza”, se
voltando do ser Supremo para aquilo que ¢ inferior. Ainda conforme
Agostinho (1987, p. 32):

[...] o pecado é mal voluntério. De nenhum modo haveria pecado
se ndo fosse voluntario. Esta afirmagdo goza de tal evidéncia que
sobre ela estdo de acordo os poucos sabios e 0s numerosos
ignorantes que existem no mundo. Pelo que, ou se ha de negar a
existéncia do pecado ou confessar que ele ¢ cometido
voluntariamente.

Como o mal moral é resultado da escolha humana, consequentemente,
a culpa ¢ do mal, ou melhor dizendo, ¢ de quem pratica o mal e ndo
de Deus, que criou tudo que de bom existe. Percebemos entdo que a
voluntariedade do pecado, o mal moral, retira de Deus a
responsabilidade pela existéncia do mal, e coloca sobre o homem, a
existéncia deste, ndo obstante ter sido criado livre e bom. Logo, a
existéncia do mal dentro da teodiceia agostiniana nio é mais um
problema teontologico, mas antropologico. Segundo Reale (2015,
p.455):

A ma vontade nido tem uma ‘“causa eficiente”, mas muito mais
“causa deficiente”. Por sua natureza, a vontade deveria tender ao
Bem supremo. [..]sendo assim, o mal deriva do fato de que ndo ha
um Unico Bem, mas muitos bens, consistindo, precisamente, em
uma escolha incorreta desses bens.
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O mal ¢ inserido dentro da estrutura antropoldgica e moral, onde o
papel da vontade ¢ central, pois ndo ha causa fora dela, e ndo existe
vestigio de transferéncia para qualquer condiggo coercitiva ou mesmo
apelo a natureza, que condicionaria os atos morais a pratica do mal.
Em outras palavras, a causa do mal estd na autodeterminacdo da
vontade € ndo em um determinismo ou fatalismo, ou mesmo em um
Destino. Ou seja, o homem ¢ livre para escolher, e entre todas as
possibilidades de escolhas, dentre elas a que ele deveria fazer, que ¢
escolher o Criador, ele acaba escolhendo os bens menores. Mas qual a
base para a impossibilidade de o mal ndo poder ser definido de
natureza determinista? Cumpre atentar para o que diz Agostinho
(1995, p. 44):

Enfim, se o mal ndo fosse obra da vontade, absolutamente
ninguém deveria ser repreendido ou admoestado. E com toda essa
supressdo, a lei cristd e toda a disciplina religiosa receberia golpe
mortal. Logo, a vontade deve ser atribuido o fato de se cometer
pecado. E como ndo ha duvida sobre a existéncia do pecado,
tampouco se havera de duvidar do que se segue: — que a alma ¢
dotada do livre-arbitrio de sua vontade.

A impossibilidade da existéncia do mal desligado da liberdade ¢
analisada sob o ponto de vista do que ndo poderia se tornar razoavel.
Ou seja, quem deveria ser corrigido por fazer algo que ndo tem
liberdade de fazer diferente? A liberdade torna possivel a
responsabilidade moral. Além disso, haveria consequéncias também
para vivéncia cristd, pois quem poderia viver uma lei ou cumprir
disciplinas religiosas sem a liberdade da vontade?

Consideragoes finais

Agostinho ¢ um gigante intelectual que se apropria do ouro do Egito,
mostrando que Jerusalém tem tudo a ver com Atenas, pois no mesmo
nivel de didlogo cultural, teoldogico e filoséfico de Clemente e
Origenes, ele consegue conciliar a f¢ ¢ a raz8o sem misturar a
natureza das duas em suas especificidades e, ao mesmo tempo,
explorar o melhor das duas sem cair no abismo fideismo ou no pogo
do racionalismo, ademais sem se render a um misticismo antibiblico
ou ao dogmatismo cego. Ele ndo comete suicidio da razdo para
honrar a fé nem mesmo mata a fé em nome do racional. Ele conhece
as potencialidades dessa unido e traz o melhor que existe de uma
analitica filosofica banhada nas concretudes das experiéncias reais
que a félhe proporciona e 1isso tudo ligado a tematicas
universais, onde o cenario da vida se transforma no palco do filosofar
da fé e do crer da razao. Tudo isso sem o medo de perguntas dificeis e
sem os reducionismos da incredulidade. Agostinho personifica de
forma exemplar a f€ em busca de compreensao.

Entende-se que Agostinho parte da teologia da criagdo como
fundamento para contextualizar a origem do mal. Ele sabia que tudo o
que Deus havia feito era bom, logo, isso excluia a criagdo do mal,
como entidade metafisica. Como explicar a existéncia de algo que ndo
foi criado? Como ele entendia o papel de Deus como criador e a
estranha existéncia do mal?

Segundo Estrada (1999), a condigfo cristd e neoplatonica de Santo
Agostinho levou-o a negar a substancialidade do mal, como premissa
necessaria para poder afirmar a bondade da criagdo a partir do nada.
Se o maniqueismo situava o mal ontoldgico e natural, dentro da
dimensdo material, excluindo assim o mal moral, Agostinho, por sua
vez, corrige esse erro e mostra que o primeiro ndo existe, o segundo ¢
consequéncia do ultimo, que ¢ o mal moral, que, por seu turno, vem
da ma utiliza¢ao do livre arbitrio.

Para o hiponense Deus era o Sumo bem, de onde tudo que era bom
tinha sua origem. Em suas palavras:

Com efeito, conceber de Deus a opinido mais exte possivel ¢ o
comeco mais auténtico da piedade. E ninguém terd de Deus um
alto conceito, se ndo crer que ele é todo-poderoso e que ndo
possui parte alguma de sua natureza submissa a qualquer
mudanca. Crer ainda que ele é o Criador de todos os bens, aos

;.

quais ¢ infinitamente superior; assim como ser ele aquele que
governa com perfeita justica tudo quanto criou, sem sentir
necessidade de criar qualquer ser que seja, como se ndo fosse
autossuficiente. Isso porque tirou tudo do nada (AGOSTINHO,
1995, p.18)

Deus e a criacdo possuem um significado elevado na teologia
Agostiniana e nao seria exagero dizer que toda sua trajetdria
filosofica depois do maniqueismo ¢ inteiramente teocéntrica. Ele
sempre se refere a Deus como Supremo Bem e ndo paira sobre seu
pensamento nenhuma possibilidade de ligagdo entre Deus e o mal,
visto que a propria natureza de Deus o impediria de qualquer
envolvimento com o mal. Se o mal ndo vem de Deus, entdo como

explicar o mal sem tornar autor do mal?

A explicagdo agostiniana ¢ redefinir o mal a partir de sua
negatividade, ou seja, o mal ndo era uma substdncia, mas apenas
auséncia do bem. O mal ¢ a privagdo do bem. Ele ¢ algo falto do bem
e ndo algo que ¢é eterno, como um principio antagdnico do bem como
diziam os maniqueistas.

Pois cada pessoa ao cometé-lo é o autor de sua ma agdo. Se
duvidas, reflete no que ja dissemos acima: as mas agdes sdo
punidas pela justi¢a de Deus. Ora, elas ndo seriam punidas com
justica, se ndo tivessem sido praticadas de modo voluntario.
(AGOSTINHO,1995, p.17)

Deus concedeu ao homem livre arbitrio, mas ele acabou caindo no
pecado e usando mal o que Deus havia lhe dado. Logo, para
Agostinho, a responsabilidade moral do homem era total, porque sua
condigdo ndo era fatalista, ou mesmo de escravo de um determinismo
cego. Ele possuia razdo e, assim, poderia escolher fazer o que era
correto. Para o Doutor da fé a responsabilidade moral ¢ uma das
condigdes para a existéncia da aplicagdo da justica divina. Pois quem
deveria ser condenado por algo que fez de errado se ndo teve outra
escolha? Como o homem ¢ livre, logo, ele é responsavel pelos seus
atos diante de Deus.

Pois, bem, se sabes ou acreditas que Deus ¢ bom — e néo nos é
permitido pensar de outro modo —, Deus ndo pode praticar o
mal. [...] ¢ a divina Providéncia que dirige o universo —, Deus de
modo algum sera o autor daquele primeiro género de males a que
nos referimos, s6 do segundo(mal moral). (AGOSTINHO,1995,

p-17)

Agostinho nega que o mal tenha origem em Deus utilizando-se, para
tanto, de um silogismo: Deus n3o pode ser bom e fazer o mal e nem
ser justo e ainda assim julgar injustamente. Ele expressa sua crenga
em um Deus que estd agindo no mundo com sua providéncia e que
castiga os injustos e recompensa os justos. Em outras palavras, a
ontologia divina ¢ um obstaculo para a ligacdo entre a génesis do mal
e Deus. Se Deus ndo ¢ origem do mal entdo o mal ndo pode ser
ontolégico. Como entdo explicar sua origem? O pensador liga a
origem do mal ao livre arbitrio do homem. Logo, o mal ndo ¢
primeiramente um problema teontologico, mas um problema
antropolégico. O mal ¢é resultado da liberdade humana e nio criagdo
divina. Se o mal ndo fosse voluntario como haveria base para a justiga
de Deus sobre as mas agdes humanas? O mal ndo estd em Deus, mas
no homem. Diferente da visdo que o paganismo tinha do homem
como sujeito ao destino, para o pensador o homem ¢ responsavel
pelas suas acdes e seus atos podem ser julgados, pois sdo
autodeterminados.

Percebe-se, portanto, seu afastamento do maniqueismo quando ele
rejeita o que segundo Costa (2002) ¢ uma explicagdo ontologico-
dualista-materialista e passa a se apoiar em uma visao mais teologico-
filosofica--moral fazendo assim o primeiro contexto para o segundo e
do segundo uma reposta ao primeiro. Essa transi¢do constituiu-se
como o centro da nossa investigagdo, pautada na premissa da
importancia dessa relagdo critica e tedrica. Agostinho se converte
tanto a filosofia quanto a ao Cristianismo, pois ele passa a desejar a
sabedoria através de Cicero e depois lamenta que na verdade este ndo
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falava de Cristo, vazio esse que Ambrosio poderia preencher
através dos seus sermdes. Foi através dos ensinamentos deste que a
verdade fora entrando devagar na sua alma, e na memoravel noite em
um jardim atormentado, ele ouve uma cangdo pelos labios de
uma crianga, que dizia: — toma o livro e Leia. Ele entendeu como uma
resposta divina o texto de Paulo, da Carta aos Romanos, capitulo 13.
O relutante Convertido, antes ouvinte do maniqueismo, agora se
rende ao Cristianismo. O que era apenas uma admiragio pela retorica
de um bispo, agora se tornou uma rendi¢ao a Verdade.

Desta feita, ¢ possivel comparar as mudancas de conceitos de
Agostinho em sua fase no maniqueismo e depois ja vinculado ao
Cristianismo, contrastando para fins didaticos. Para o maniqueismo o
mal é um problema ontologico e natural, para Agostinho ¢ um
problema moral. Para o maniqueismo o problema era cosmologico e
teologico. Para Agostinho era um problema Antropoldgico e
axiologico. Para O maniqueismo tudo era determinado, logo o homem
ndo tinha liberdade. Para Agostinho o homem era livre e responsavel.
Para os maniqueistas, a criagdo era ma, para Agostinho ela era boa
tanto em seu aspecto material quanto espiritual. Para o
maniqueismo Deus era o culpado pelo mal, para Agostinho Deus era
a causa de tudo que ¢ bom.

Agostinho abandonou o determinismo maniqueista e adotou o
voluntarismo cristdo. Deixou cosmologia dualista maniqueista pela
teologia da criagdo. Substituiu o materialismo pela metafisica
filosofica e crista.
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